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A independéncia da Argélia
e a independéncia de Derrida*

por Jean-Luc Nancy

Essa aproximacao me foi proposta quando Mustapha
Cherif tomou a iniciativa deste encontro [em Argel, nos
dias 25 e 26 de novembro de 2006, “Sobre as pegadas
de Jacques Derrida” (“Sur le traces de Jacques Der-
rida")). A independéncia da Argelia foi contemporanea
aquela de Jacques Derrida no sentido de que é nesse
mesmo momento — 1962, tratado de Evian, Origem da
Geometria — que ele assume de maneira publica sua
autonomia filosofica.

Tal coincidéncia vai muito alem dessa coincidéncia
mais evidente.

Ela une dois elementos que, no que diz respeito as
espécies da politica e da filosofia - esta dupla especie
de um mesmo género que € aquele da aventura mediter-
ranea; em outras palavras e para simplificar, aquele da
Razao -, marca uma virada. Nao somente a eles, mas
entre outros de maneira exemplar.

Avirada é aquela - para dizer nos termos de Derrida
— de uma deiscéncia*™ da presenca a si. A independén-
cia do pensamento de Derrida foi e tem por marca con-
ceitual esta abertura, “a impossibilidade de sossegar na
permanéncia simples de um presente vivente”, presente
que se descobre, ao confrario, “sempre outro na sua
identidade consigo mesmo” e “se dyferindo sem inter-
mp@-ﬁﬂ'ﬂ“*.

A independéncia da Argélia, exemplar sobre esta
questdo entre todas as independéncias travadas entao
ha quarenta anos (como foi no Egito) com os “imperios”
europeus, foi a independéncia de um pais cuja autono-
mia sempre foi multipla e cuja identidade fora feita par-
ticularmente conforme o estatuto de territorio francés e
consequentemente em uma diferenca a si que a distin-

guia e a distingue ainda de seus vizinhos magrebes —
mas dupla diferenga a si, ja que diferenga intrafrancesa
e intra-africana por sua vez cortada pela diferenca entre
indigenia e cidadania. (Certamente se deveria voltar
ainda mais ao passado, a época da dominagao turca,
mas Nnao € aqui o lugar para isso).

Na independéncia da Argélia estava em jogo menos
uma restitutio ad integrum ou uma refundacao de uma
origem do que a invencao de uma “origem” ainda por
vir, em dyferenca, simbolicamente exemplar, portanto,
na medida que ela se destacasse de uma suposta in-
corporagdo a uma “patria” (ou de um enxerto?) para
se inventar como “nagao” sobre um modo e sobre um
modelo oriundo da tradi¢éo da Europa, mas a partir dos
quais devia se encontrar, mais do que reencontrar, uma
identidade.

Ora, € na mesma epoca que se delineia pela Europa
e além dela os primeiros sinais de uma desestabiliza-
¢ao de certas certezas politicas — logo seria 68 — tanto
do lado da identidade dos Estados-nagao como do
lado das identidades intemacionais, ou da identidade
da “Internacional’. Os dois polos de uma tensdo que
havia atravessado o meio seculo precedente - tensao
de onde provinham as independéncias —, 0s polos do
Estado soberano (isto €, independente e autdnomo) e do
socialismo que tendia a abolir o Estado e com ele toda
separagao do “politico”, viam-se comegando a deixar as
suas respectivas certezas.

Em politica também, ou melhor como palitica, a “pre-
senca a si’ vinha a compreender-se como nao mais po-
dendo “se fechar na indivisao inocente do Absoluto origi-
nario” (a soberania nao € ela um absoluto originario?)
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e devendo, em troca, “aprender que ela seria sempre
por vir' (eu continuo a citar a conclusao da Origem da
Geometria).

O imperativo de independéncia - filosofico ou politi-
co (pois a independéncia & sempre fambém um impera-
tivo do exercicio filosofico, da vida filosofica, seria facil
mostra-lo) - passava a conhecer ele mesmo uma virada.
Ele ndo podia mais ser aquele que Descartes responde
no intuito de edificar “sobre um chao que fosse tudo para
mim" (formula notavelmente politico-filosofica do Discur-
S0) e, portanto, colocava em questdo todas as formas
de autofundacdo, de autodeterminagao (esta palavra tao
importante, tao necessaria nos anos 50, tanto que foi
colocada — em 1951 - na Carta das Nagdes Unidas).

Houve entdo neste momento da virada uma coexis-
téncia complexa e delicada entre dois regimes, tanto
filosofico como politico, que se pode dizer de um lado
0 regime da auto(nomia) em geral e de outra parte o
regime, certamente nao de uma heteronomia (oposi¢ao
simples, erguido principalmente de um kantismo do mais
ordinario, e ainda assim tipico do género de objetos visa-
dos pela desconstrugao) — mas uma “alteronomia”, para
fazer uma palavra & la Derrida e em latim-grego. Isso
significa uma independéncia ou um absoluto que todavia
nao se compreende nem se vive sem que haja um corte
promovido pelo outro.

Durante muito tempo, esta coexisténcia contraditoria
sem perspectiva de superacao hegeliana — abrindo para
todos os lados, em politica e em filosofia, um questiona-
mento desse (suposto) modelo dialético — colocou 0s in-
telectuais em situacao dificil. Nao se podia mais invocar
tao simplesmente o “sentido” Unico e identitario de uma
“historia” nem de seu “sujeito” nem de seu “fim". Dever-
se-ia satisfazer duas exigencias ao sujeito da identidade
(e da unidade, da ipseidade, etc): sua afirmagao e sua
dyferenca. De uma formula mais ajustada: a afirmagao
incondicional de uma dyferenca da propria afirmagao e
da auto-afirmacao.

Uma formula desse tipo, que eu creio suficiente-
mente fiel a disposi¢ao profunda de Derrida, tanto filoso-
fica quanto politica, nao era facimente aceitavel em um
contexto politico e sobretudo moral em que os valores e
0s imperativos da autodeterminagao atuavam como per-
sonagens principais e de forma legitima, mesmo que a
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complexificagdo do mundo comegasse ja a empregar de
forma visivel um deslocamento de todos os horizontes
recebidos (penso no marxismo como “horizonte inultra-
passavel de nosso tempo” para Sartre — precisamente
trocava-se de concepgao tempo —, bem como o nacio-
nalismo, outro horizonte curiosamente associado, se a
ocasiao se apresentar, aquele do internacionalismo). Em
suma, nao havia mais nada de inultrapassavel, mas tam-
pouco de evidéncia de uma (auto)superacao geral.

Neste contexto, a historia da Argélia até hoje — em
meio ao destino geral das “pos-colonizagoes” e do des-
tino conjunto das rupturas e deslocamentos de grandes
equilibrios mundiais (a mundializagao € um remodela-
mento do mundo com cancelamento correlativo de hori-
zontes — horizonte, no¢do husserliana, € aquilo contra o
que Derrida sempre pensou em beneficio de um alem-
do-harizonte, fosse ele o proprio impossivel) — neste
contexto em que se comprimiam muitos imperativos
identitarios (tanto identidades de “povos” como identi-
dades de “revolugdes”, de “lutas” ou de “classes’, tanto
identidades de “saberes” quanto de “geracbes’, todas
identidades supostamente asseguradas - outra palavra
que Derrida gostava de estremecer). Neste contexto,
entao, Jacques Derrida foi por muito tempo suspeito ou
acentuadamente acusado (Antes e sobretudo na Ameri-
ca) de indiferenca politica, de desengajamento.

Deve-se, ao contrario, afirmar que, longe de se retirar
prudentemente — no sentido banal e indeciso do termo -
do engajamento politico, Derrida percebia com sutileza e
prudencia no sentido forte do termo (justamente phroné-
Sis ou prudentia, isto &, a virtude que se impde a justica
sob todas as suas formas: a justica indesconstrutivel)
a necessidade de deslocar o engajamento em relacao
as sujeicoes que se tornaram candnicas, isto &, as su-
jeicdes identitarias.

Nao havia tanto um retrato do engajamento politico
senao uma consideragao do que Lacoue-Labarthe e
eu mesmo nomeamos como a “retirada do politico” (na
formulacdo de um Centro de estudos sobre o politico
proposto a nos por Derrida na Escola Normal Superior)
— afraves da qual nos queriamos designar que a auto-
constituicao e a autonomia de principio do politico, sua
esséncia metafisica como presencga-a-si do “comum’,
entravam em pane, ou se mostravam deserdadas, a
partir do momento em que todo principio de autosuficién-



cia fosse colocado em crise, nao a partir de uma decisao
filosofica abstrata (uma rejeigao do sujeito, como alguns
diziam), mas em virtude de uma virada efetiva e pratica
da historia — desta virada que me agrada hoje emblema-
tizar pela data de 1962 na medida em que & uma data
politica e filosofica.

Nessa virada, a essencia moderna do politico - a
autosuficiéncia soberana - deveria se confrontar com
a “impossibilidade de uma origem una e absolutamente
absoluta do Fato e do Direito, do Ser e do Sentido” (esta
sempre na Origem). Disto resulta a saida de um certo
“automatismo” politico, mas uma saida como um recurso
enquanto desvio e também alternativa, que abre sobre
um avango possivel, relacionado ao que Derrida nomeia
em Politicas da amizade um “passo alem do politico”
debrugando-se novamente sobre um jogo de linguagem
encontrado por Blanchot e que cuja tao longa analise
nao posso retomar aqui.

O que estava em jogo em 1962 era uma ruptura
geral das autosuficiéncias, das origens e suas garan-
tias. Em razéo disso também era uma ruptura do proprio
politico, da identidade do conceito de “politico”, o qual
se entende para alem de um modelo de fundagao autoc-
tone, ou um modelo de autocontratualidade de sujeitos
autoconstituidos ou ainda um modelo de soberania.
Esta ruptura somente poderia acompanhar aquela que
se abria no pensamento da identidade presente a si e
originaria de si, tanto que a identidade da propria “filo-
sofia” estava posta a prova. Penso que hoje, quase
meio seculo apos 1962, que nos estamos em melhores
condicbes de compreender o que esta em jogo nesta
virada. Independentemente das historias particulares e
da Republica da Argélia e de Jacques Derrida, nos sabe-
mos hoje mais do que nos gostariamos de saber a que
ponto sao desastrosas as afirmagdes identitarias cuja
garantia esmaga nao somente as diferengas exteriores,
mas tambeém esta dyferenca interna que sozinha abre
uma identidade a “ela mesma”, isto &, a seu “por vir" no
sentido que Derrida quer entender este termo.

Derrida foi muito cuidadoso em produzir uma “filo-
sofia politica” que teria buscado fundar uma politica
cada vez mais assentada em um pensamento novo.
Pois este novo pensamento — seu, mas consigo todo
um movimento da época, desta epoca de tomada de
independéncias —, este pensamento deslocava o motivo
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mesmo do “fundamento” de uma politica, e com ele o
proprio conceito de “politico”.

Por outro lado, Derrida praticou uma politica da
filosofia no sentido de um conjunto de estratégias e de
manobras destinadas a nao deixar a filosofia se iden-
tificar novamente como uma “filosofia”, uma “visao de
mundo” a mais. Nao mais “visdo de mundo’, nem de
“pre-visdo®, através do olho de um sujeito-mestre a
fim de expor o ainda ndo visivel de um mundo capaz
de merecer de uma outra maneira, fora de visoes e de
concepgoes, o nome de “mundo”. Um mundo “por vir’,
para retomar ainda uma vez este schibboleth derridiano:
por vir — ndo futuro, nem antecipavel, nem programavel,
mas um mundo no qual o vir ou a vinda seja a propria
estrutura e natureza.

Isso quer dizer também um mundo e uma palavra-a
palavra “mundo” - cujo sentido ndo € dado, da mesma
forma que nao é dado o das palavras “cidade”, “politica”,
‘comunidade” ou “filosofia”. Um sentido anterior ou a
partir do sentido, 0 que ele nomeava “disseminado’,
uma reserva de sentido ou de voz anterior ao signo, e
que repousa neste “pogo noturno” que ele toma em-
prestado de Hegel, “este pogo de noite silencioso como
a morte e que ressoa de todas as poténcias de voz que
ele tem em reserva” — como ele o diz neste texto de 1968
[0 pogo e a pirdmide] , outro ano de uma outra virada -,
este pogo onde ele se esgota da mesma forma em que
coloca para si a possibilidade de um sentido “por vir'. [ce
puits ou s'épuise autant qu'elle s'y puis la possibilite d'un
sens “a venir’].

El Biar, onde iremos amanha, isto quer dizer ou
tera querido dizer. “o pogo” e mais exatamente “os
pogos” — mais de um pogo, mais de uma origem, mais
de uma independéncia, mais que uma independéncia...

Traducéo. Leonardo D’Avila de Qliveira

*L'Indépendence de I'Algérie et l'indépendence de Derrida fol publicado
em Cités 30 Paris, PUF, 2007 [N.T)

**Foi mantida a mesma op¢ao de Nancy pelo termo déhiscence, pala-
vra pouco usual mesmo em francés. Trata-se 1) da abertura espontanea
de vegetais ou derivados para expelir matenal ou 2) da abertura cirirgica
proposital para separar planos anatdmicos unidos por uma cirurgia ou
curativo de forma que se libere material. [N.T]

*** Aopcao de traduzir o termo demdiano differance como dyferenca ja
fol proposta por Jair Fonseca a partir de um estudo sobre a neografia de
Glauber Rocha. Rodrigo Lopes de Barros Oliveira, em sua dissertacdo
“Dermida com Makumba: o dom o tabaco e a magia® também frabalha
com essa possibilidade. [N.T]
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NOVE POEMAS DE JOAN BROSSA

ESPANHA

Nao existe censura:
0 que existe & um Servico de Informacao Bibliografica
para evitar possiveis prejuizos econdmicos aos editores.

Nao ha gente que morre de fome:
ha pessoas que sofrem de insuficiencias troficas
devidas a insuficiencias alimentares.

Nao ha luta de classes:
ha tensdes sociais polarizadas em tomo de partilhas
desiguais da Renda Nacional.

Nao ha oposigao episcopal:

néo se trata de tirar o bispo sendo de modificar

as estruturas hierarquicas que nao sao conscientes
do compromisso com as linhas pos-conciliares.

Nao ha partidos politicos:
ha articulagao de contrastes de opinides.

Nao ha subidas de precos:
ha revisao de tarifas.

Nao ha greve:
ha uma maneira de exteriorizar o conflito direto.

Nao ha epidemia de colera:
ha surtos estivais de diarréias.

Nao se fala de anistia,
sendo da condenagao de sangdes.

Etcétera.

Nota: Espanha, publicado em 1980 - cinco anos apds a morte de Fran-
co, portanto — j& apresenta uma relagdo critica mais direta de Brossa
com o pals e provavelmente evidencia que o interesse do poeta pelo
tema da censura esta além de suas relagbes com o Estado. Traduzido

por Victor da Rosa.

A censura suprimiu nove poemas:
sinal de que os outros nao valem nada

Nota: Este poema, em forma de nofa, como muitos poemas de
Brossa, foi publicado em um livro intitulado justamente Liberdade,
de 1969, e pode ser lido como programa poético e politico da obra
do poeta. Esta tradugdo é de Ronald Polito, mas ainda estava in-
édita no Brasil.

ESCAMOTEIO DE CINCO POEMAS
0 OFiCIO

.. Esta Direccion General de Informa-
cion, a propuesta del Servicio Corres-
pondiente, ha decidido:
Resolver dicha solicitud, en las con-
diciones indicadas en la hora adjunta.
Dios guarde a Vd. muchos aios.

4 Madrid, 24 de febrero de 1960.

O PAPELADJUNTO

Suprimanse los poemas en paginas 33,
45, 60, 64, 70 (los sonetos suprimidos en rojo)
y presentese galerada impresa.

Nota: este poema, originalmente em espanhol, foi censurado no
comeco da década de sessenta e so foi publicado no ano de 1977,
com outro titulo; Escamoteio franquista de cinco poemas. No Brasil,
0 poema aparece em Poemas civis (Sette Letras, 1998), traduzido
por Ronald Polifo e Sérgio Alcides
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READY-MADE

Hoje, primeiro de maio, os policiais andam de quatro/
em quatro (...)

(Joan Brossa)



